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Resumen:

Este articulo busca indagar en la conformacion de una leyenda literaria guarani, la de los
hermanos Tupi y Guarani, y analizarla desde el concepto “interfaz indigena-colonial”. El
objetivo principal es analizar este tipo de discurso en tres dimensiones espaciales: como
cartografia de los desplazamientos, como la interseccion de realidades culturales, y por
ultimo, desde la Idgica de proyeccion «providencialista» de la conquista, como forma de
validacion histérico-teoldgica y politica.
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Abstract:

This paper aims to consider the conformation of a Guarani folk tales, that of the Tupi and
Guarani brothers, and analyze it from the concept "native-colonial interface". The main
objective is to analyze this type of discourse in three spatial dimensions: as a cartography
of displacements, as the intersection of cultural realities, and finally, from the logic of
"providentialist" projection of conquest, as a form of historical-theological validation and
politics.
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1. Lainterfaz cultural indigena-colonial
Los estudios latinoamericanos en general han tenido una rotunda maduracion durante la
segunda mitad del siglo XX y comienzos del XXI en cuanto a las interacciones indigeno-
europeas durante la colonia. Desde la vision de los vencidos (Leon Portilla; Wachtel;

Garibay) hasta la critica poscolonial y decolonial (de Toro; de Toro y de Toro;
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Mignolo1995, 2011; Castro Klarén) se han estudiado representaciones de la interaccion
entre los colectivos, se han ido sumando matices y testimonios a esa dindmica. También se
han ampliado los trabajos que dan cuenta de la interculturalidad presente en el esquema de
dominacién espafola sobre el territorio de América del Sur (Leinhard; Gruzinski). En este
ambito, cuestiones como la cultura oral y la excesiva escrituralidad del periodo colonial
(Oesterreicher), las dinamicas de las culturas no tipogréficas frente a la hegemonia de lo
escrito (Boone y Mignolo) se insertan en temas de violencia simbolica pero también en
productos culturales significativos, desde las primeras gramaticas de lenguas indigenas
hasta las cronicas mestizas.

Existen muchos ejemplos de migracion de imaginarios y transvases que se
produjeron en diversas interfaces culturales en América Latina, desde la conquista hasta
nuestros dias. En este trabajo, considerar el concepto de “interfaz cultural” servira como un
orientador para el andlisis de la reconstruccion de la mitologia tupi-guarani en el entorno
del Rio de la Plata. Especificamente, tomaré el caso de la emergencia de la leyenda de los
hermanos Tupi y Guarani que aparece en diversos textos coloniales y en los repertorios de
leyendas literarias; de esta manera, aqui no me centraré en el relato de insumo de
etnografos y antropo6logos, sino en el subgénero literario o tradicidn discursiva presente en
los soportes de difusion del tema, educativos, folcloricos y literarios.

La construccion de la leyenda de los hermanos Tupi y Guarani, un mito de origen y
poblacién, es un caso paradigmatico para seguir esa discontinuidad de la transmision y
circulacién de leyendas en el &mbito de la literatura. La propuesta es relacionarla con el
concepto “interfaz cultural” para considerar el entramado narrativo del relato en tres
dimensiones espaciales: la leyenda como cartografia de los desplazamientos, como la
interseccion de realidades culturales, y por ultimo, desde la logica de proyeccion
providencialista de la conquista, como forma de validacion politica, pero sobre todo,
historico-teoldgica.

En relacion al concepto “interfaz cultural”, sigo los trabajos de Martin Nakata
(1997; 2010). Si una interfaz es una zona de comunicacion o accion de un sistema sobre
otro, en el mundo digital y en el fisico, Nakata toma el término para conceptualizar la zona
de interaccion de dos culturas y las formas de conocimiento que entran en juego, la tension

entre las “visiones del mundo” de las colectividades (Nakata 2010: 15). La interfaz también
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puede asociarse con el concepto “zona de contacto” que Pratt (33-40) lleva a los estudios
culturales desde la sociolinguistica, y en gran medida, al resultado de éstala
transculturacion, que de Ortiz en adelante los estudios latinoamericanos han sabido sacar
provecho. Incluso considerando los matices de aquellos dos conceptos, la idea de interfaz
cultural resulta mas clara para definir las dinamicas de ese espacio de contacto donde se
desarrollaron transvases, contaminaciones y transmisiones reciprocas en las primeras
interacciones entre conquistadores e indigenas. Mas alla de los recorridos especificos de la
etnografia y la antropologia, que a su vez, se basan en el corpus colonial para iniciar sus
registros (Levi-Strauss 1992, Clastres; Melid y Candela) el estudio linguistico-discursivo de
los textos coloniales tiene mucho que aportar por ser éstos los primeros testimonios de esa
experiencia de interfaz. Estos son los primeros documentos que declararon una realidad
dindmica de una zona de contacto que es, sin duda, menos monolitica de lo que se podria
imaginar. La interfaz indigena-colonial opera para entender diferentes fendmenos: uno de
ellos es la constitucion de las mitologias de los pueblos originarios tal como se difunden y
se conoce hasta hoy. En este trabajo me centraré especificamente en la reelaboracién
discursivo/ literaria de este mito, dando centralidad a las fuentes y testimonios en su
construccion narrativa.

En el caso de los mitos tupi-guaranies, existe un amplio trabajo de linglistas,

etndlogos y antropdlogos que ha hecho grandes aportes a la disciplina desde el siglo

pasadol. Estas contribuciones, ademés de ampliar el corpus de los siglos XVII-XIX,
también hacen visibles la apropiacion, sedimentacion y resignificacion de la lengua y las
tradiciones orales tupi guaranies por aquella cultura occidental escrita, cuyas implicancias
de dominacion ya han sido desarrolladas largamente por la historia de la lengua y la
glotopolitica (Asencio; Errington 2002, 2008; Heller).

Maés alla de las distinciones académicas, muchas leyendas de la cultura guarani, por

ejemplo, comparten el estatus de mito a nivel popular y escolar, pero poseen ndcleos

1 Pienso sobre todo en los trabajos de Nimuendaju, Metraux, Clastres, Melia, Combes y Chamorro, Boidin,
Candela y Melia para comenzar, y en una extensa lista que se sigue ampliando hasta el dia de hoy. Estos
trabajos confluyen con nuevas ediciones de manuscritos o reediciones criticas de textos que apuntan a
configurar un mapa cada vez mas representativo. Un ejemplo de referencia es el proyecto LANGAS, un portal
en el que se dispone de documentos sobre lenguas generales de América Latina, patrocinado por el CNRS
francés y dirigido por Capucine Boidin y Graciela Chamorro, entre otros. Ver:
http://www.langas.cnrs.fr/#/description
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narrativos que provienen de tradiciones escritas occidentales. Asi como la leyenda
apapocuva-guarani de La tierra Sin Mal se engarza en el profetismo (Clastres; Cadogan;
Villar/ Combés), y se ha retroalimentado y resignificado en diversos contextos, también hay
otras leyendas de las que, si quisiéramos recuperar su raiz, su originalidad o si quisiéramos

diferenciar en ellos los elementos nativos y los exdgenos, comprobariamos que es una
. L, . 2 ~ , .
ilusion inconducente - Lo que cabe sefialar aqui es entender la leyenda como espacio de

interaccion pero también como un constructo discursivo: una leyenda o relato mitico’ es,
desde su estructura, trama, densidad léxica y discursiva, siempre un objeto escriturario
permeado por la contaminacion, la traduccion y el avatar es de cualquier archivo (Didi-
Huberman), incluso en aquellos trabajos de campo. Esto sucede basicamente porque en las
transmisiones orales la materia misma de lo narrado implica la inestabilidad del contenido y
a veces, de las formas, en comparacién con la transmision en las culturas escritas, porque
éstas estan basadas en caracteristicas de la memoria verbal (Ong 43-71).

La leyenda como género literario es una modalidad narrativa muy vinculada con la

_— _ 4 . .
transmision oral y la tradicion popular “caracterizada por su mundo ficticio anclado en lo
fantastico y lo maravilloso pero normalmente con coordenadas espacio-temporales
precisas” (Valles Calatrava 428); también, se trata de una transfiguracion hiperbolica de un

suceso real, y durante el romanticismo, en el mundo occidental tuvo su momento de

2Agradezco al Dr. Diego Villar y a la Dra. Capucine Boidinsus valiosos intercambios para pensar las bases de
este trabajo.

La pervivencia de las leyendas indigenas, cuyo recorrido de transmision se omite y del que casi nunca se
reflexiona, se manifiesta en los disefios curriculares del Ministerio de Educacion argentino, en donde se
refleja que es un género “literario” con el que se trabaja en casi todos los grados de la escuela primaria (ver,
por ejemplo, los disefios de los ministerios de la ciudad y la provincia de Buenos Aires:
https://www.buenosaires.gob.ar/areas/educacion/curricula/pdf/depl.pdf
http://servicios.abc.gov.ar/lainstitucion/organismos/consejogeneral/disenioscurriculares/primaria/2018/dis-
curricular-PBA-completo.pdf.

La leyenda como género letrado tuvo su cultivo desde los primeros afios del pais independiente, desde Juan
Maria Gutiérrez y sus leyendas en verso hasta las leyendas argentinas de Rafael Obligado y las de Juan B.
Ambrosetti, por mencionar s6lo dos momentos representativos de este discurso dentro de la cultura letrada,
pero luego permanecieron con insistencia en las practicas escolares y populares. En todos estos casos no hay
una reflexion sobre la practica de la componenda de leyendas. Se admiten con indistincidn que el origen de
las leyendas son orales y con la ilusion de que su transmision ha estado exenta de variaciones y
contaminaciones, poniendo en entredicho cierta valoracion critica.

3Sigo, en cuanto a la conceptualizacion de “relato mitico”, los trabajos de Eliade y Durand.

4Sobre narracién oral, cuento y escritura en el &mbito hispano e indigena, ver los trabajos de Taylor, Montoya,
Montemayor, Heyer y el clasico trabajo de Vansina.
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revitalizacion y revaloracion, manteniendo siempre el caracter fantastico (428). Herederas
de estas Ultimas modalidades narrativas, los primeros escritores nacionales o mas tarde, los
primeros folcloristas de Argentina, Uruguay y Paraguay adoptaron las formas romanticas
de la leyenda de cara a una recreacion lirica, musical o autoctona de ciertos insumos de
tradicion indigena, y especialmente, en cuanto a los estudios de la cultura guarani, también
mediante las prescripciones del género romantico, se elaboraron las primeras mitografias,

tomadas de la tradicion oral y de ciertas fuentes escritas no declaradas, mas cercanas a la

libre interpretacion de las formas que a un trabajo rigurosos. Esta corriente se vincula,
desde luego, con los estudios sobre el cuento popular o folclérico que tiene un desarrollo
muy notable durante el siglo XIX y XX, especialmente, en relacion con los trabajos de
linguistas y academicos del folclore, en una tradicion que se remonta a las investigaciones

de Jacob y Wilhem Grimm y, mas tarde, en Propp y Aarne, que ha sido desarrollado

también en Argentina y en el mundo hispénicoG.

Pero las leyendas como piezas literarias se consideran hoy en dia como primeros
aportes de los folkloristas quienes, a su vez, no dejaron huellas de los trabajos de campo o
las fuentes o recolecciones, sino que, fieles a las formas orales y a su discontinua
transmision, elaboraron piezas de alta difusién y cuestionable entramado metodoldgico
segun parametros de las disciplinas cientificas.

2. El relato de Tupiy Guarani: fuentes y reelaboraciones

Dentro de este grupo de folkloristas o mitografos de los guaranies, se suelen destacar
los trabajos de Ledn Cadogan y GiralaYampey: con su firma se conocen distintos trabajos
de recoleccion y antologias de mitos guaranies, entre estos, aparece el relato de Tupi y
Guarani. Para hablar de esta historia que apunta a la explicacién del origen, poblacién y

distribucion de lenguas en una amplia zona de América del Sur, hay que considerar varias

En Uruguay y Argentina los primeros romanticos asumieron el formato de la leyenda para relatar historias
sobre el pasado indigena, a partir de la circulacion de los relatos coloniales. Pero ademas, Juan Bautista
Ambrosetti, Rafael Obligado, Joaquin V. Gonzalez, en Argentina, y Lauro Ayestaran en Uruguay, dieron
cuenta, entre finales del siglo XIX y comienzos de siglo XX, de una materia cuya posibilidad literaria,
cultural y musical comenzd a resignificarse y a plantearse como valor patrimonial.
éVer Olrik, Thompson, Uther y Dégh como referencias internacionales del area. A partir de los trabajos de
Menéndez Pidal, en el area de la literatura oral hispénica, se ha desarrollado largamente esta area en
Argentina con los trabajos de Chertudi y Palleiro, ademéas de Vidal de Battini, Cortzar y Latour de Botas,
como ha sido comentado.
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cuestiones previas. Si quisiéramos optar por definir esta leyenda desde categorias ya
perimidas, aunque no por eso aun funcionales en ciertos discursos, podriamos decir que la
leyenda de los hermanos Tupi y Guarani es un “mito apdcrifo”. Esto es porque no esta
incluido en todos los repertorios mas rigurosos del tema, pero tiene su presencia en varios
trabajos antoldgicos. En muchas ocasiones, las versiones populares de la mitologia tupi-
guarani suelen mezclar el mito de los hermanos Tupi y Guarani con el ciclo cosmoldgico de
los gemelos (Tremendore y Aricute) del cual hay un amplio registro en diversas culturas,
tal como propone Levi Strauss en Historia de Lince. Sin embargo, el relato no tiene
relacion con el ciclo de los gemelos en la cultura tupinambé o ge, ya que estos mitos y sus
variantes son siempre cosmogoénicos y responden, con diferentes nombres, al origen de los
jaguares y a los mitos sobre el sol y la luna (Levi-Strauss 1992, 23-91).

En el contexto de la mitografia y el relato de leyendas contemporaneas, Leon Cadogan

relata en la introduccidn de su Literatura de los guaranies de 1965 esta version:

Una vieja leyenda habla de la existencia de dos hermanos, Tupi y
Guarani, que llegaron a la selva brasilefia procedentes de una tierra
misteriosa del otro lado del mar. Fundaron en su nuevo hogar la
tolderia y sembraron la tierra. Ahi vivieron en paz por algln tiempo,
hasta que las disputas entre sus esposas hicieron imposible que los
dos hermanos continuasen juntos. ElI mayor de ellos, Tupi, quedo en
la region del Mato Grosso. Guarani emigro hacia el sur y fundé la
nueva raza que se extendié por el actual Paraguay.

En esta forma explica el propio guarani su parentesco con el tupi,
manifiesta indudablemente en la afinidad de los dos pueblos que
abarcan la amplia zona selvatica de América del Sur. Ambas ramas
linguisticas, tupi guarani y karaivé-guarani, caracterizan a gran
cantidad de pueblos (...) La afinidad de ambos troncos, y aun de sus
divisiones, es predominantemente lingiistica. La lengua constituia
el puente de contacto entre las islas habitadas en los claros de la
selva.(...) Lo que la lengua unia era separado por la selva y por el
orgullo de cada uno de los grupos (Cadogan s/p).

Cadogan explica, asi, el origen de la raza y la lengua, incorporando alli también un

. Lot . 7
caracter ético al comportamiento de los hermanos y los pueblos que engendraron . Esta

" Rubén Bareiro, por su parte, en la Literatura guarani del Paraguay, publicada por Biblioteca de Ayacucho
en 1984, no menciona este relato, aunque cita a Cadogan como referencia. En cambio, relata el mito de los
gemelos y el origen de los jaguares.
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misma variacion de la leyenda la registra el folclorista Girala Yampey en Mitos y leyendas
guaranies quien dice que ambos hermanos eran hijos de un jefe de los Kari'o:

Acontecié en épocas muy remotas. Un numeroso grupo de Kari'o
migro desde el Amazonas hacia el sur. Sus miembros, ocuparon las
espléndidas cordilleras de tierras rojas del Guaira. El feraz suelo
daba sustento generoso a los nuevos pobladores que se
multiplicaron con rapidez. Un dia, la mujer del mburuvicha
principal dio a luz a un par de mellizos. Parecian los Gemelos
miticos engendrados por Nandesy. Eran sanos, vigorosos e
inteligentes. Se querian entrafiablemente y juntos andaban de
correria en correrias. Teniendo el mismo idioma avafie'é y las
mismas creencias, tradiciones y costumbres, no tenian motivos para
disputar.

Jovenes aun, eligieron esposas y formaron sus hogares uno al lado
del otro. A la muerte del padre, los miembros de la tribu eligieron
Mburuvicha a ambos, para que gobernaran por turno, uno cada
cambio de luna. Todo marchaba sin dificultades. Eran verdaderos
Ki'imba'e (duefios de su lengua), respetuosos y solidarios, el uno
con el otro. Pero, un dia, las esposas disputaron por la posesion de
un loro grande y hablador. Como eran Ki'afia (lengua de afa),
armaron tal rifla que fue imposible reconciliarlas. A raiz de la
desavenencia de sus mujeres, los hermanos comprendieron que la
tribu habia crecido tanto que resultaba imposible seguir todos
juntos. Se separarian en dos grupos, expandiéndose por territorios
diferentes. Decidieron que uno de los grupos emigraria hacia el
Oeste y el otro al Este.

Asi, dividido el tronco inicial, se formaron dos ramas denominadas:
Guarani, los del Oeste y Tupi, los del Este. Poco a poco, al
diseminarse por las diversas regiones, en ambos grupos se formaron
nuevas parcialidades que recibieron distintas denominaciones,
siendo todos del comun tronco kari'o (Yampey s/n).

La version de Yampey esta dentro del apartado “leyendas”, creando asi una
distincion en su antologia entre los mitos y éstas, una decision significativa aunque carezca
de explicacion en su trabajo. En su version, aparece el carécter secesionista de las
comunidades a partir de la discordia entre sus mujeres por un papagayo, Yy la condicion de

hermanos gemelos, recuperando el caracter cosmogonico que Bareiro resume en la historia
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de Pa’i Rete Kuaray, y Jachyra citando a Levy-Strauss, Nimuendaju y Samaniego (63)8-
Buscando los registros de la leyenda antes de la recuperacion de Cadogan, muchas veces
este mito aparece confundido con el de los gemelos, pero claramente la historia de los
hermanos -uno mayor y otro el menor- que poblaron la tierra desde Las Antillas hasta la
cuenca del Plata puede encontrarse en varios testimonios coloniales. Un ejemplo es la
Historia do Brasil (1627) de Vicente Salvador, en cuyo capitulo XII se desarrolla el origen
de las gentes y lenguas del Brasil, y se basa en una fuente espafiola anterior para sostenerlo
aunque, al referirla, lo ponga en duda:

D. Diogo de Avalos vizinho de Chuquiabue no Perunasua
Miscelanea Austral, diz que nasserras de Altamira, em Espanha,
havia uma gente barbara, que tinha ordindria guerra com o0s
espanhdis, e que comiam carne humana, do que enfadados os
espanhois juntaram suas forcas, e lhes deram batalhan a Andaluzia,
em que os desbarataram, e mataram muitos. Os poucos que ficaram
ndo se podendo sustentar emterra a desempararam, e se embarcaram
para onde a fortuna os guiasse, e assimderam consigo nas ilhas
Fortunadas, que agora se chamam Canarias: tocaram as de Cabo
Verde e aportaram no Brasil: sairam dois irmdos por cabos desta
gente, um chamado Tupi e outro Guarani, este Gltimo deixando o
Tupi povoando o Brasil passou ao Paraguai com sua gente, e
povoou o Peru: esta opinido ndo é certa, e menos o sao outras, que
ndo refiro, porque ndo tem fundamento: o certo € que esta gente
veio de outra parte, porém donde ndo se sabe, porque nem entre eles
ha escrituras, nem houve algum autor antigo, que deles escrevesse.
O que de presente vemos € que todos sdo de cor castanha, e sem
barba, e s6 se distinguem em ser emuns mais barbaros, que outros /

8 Esta historia, tomada de Cadogan, se incorpord en las antologias escolares de leyendas guaranies, con una
continuidad fluctuante, por ejemplo, en los textos escolares de la Editorial del Quirquincho reeditada por AZ
(Palermo), y la antologia Gente Americana: Los guaranies, de AZ. Lucia Galvezen su De la tierra sin mal al
Paraiso, también recoge el relato: “Eran los tupi-guaranies, los descendientes de aquellos miticos hermanos
Tupi y Guarani que, segln la leyenda, habian llegado a la selva desde una tierra misteriosa situada al otro lado
del mar. Enemistados entre ellos a causa de sus mujeres, se separaron conservando idioma y costumbres.
Tupi, el mayor, quedo en la extensa regién que va del Mato Grosso hasta el litoral atlantico cultivando la
mandioca, en tanto Guarani, cruzando el Paranapanema, proseguia hacia el sur y hacia el oeste, donde haria
florecer las espigas del maiz” (1). En diversos blogs también hay referencias a esta leyenda como mito de
poblacidn de la tierra por los guaranies (por ejemplo, Vera Cabrera). Hay que tener en cuenta, sin duda, la
diferencia entre leyenda y cuento popular, aunque sus dos formas de oralidad tengan dindmicas y espacios
comunes. Dentro de los estudios folcléricos académicos cabe sefialar la extensa labor de Berta Vidal de
Battini, Augusto Raul Cortazar y Olga Latour de Bottas quienes, a su vez, fueron figuras muy significativas
en el disefio de textos escolares de lengua y literatura en la Argentina del siglo XX. Sus trabajos fueron
pioneros en cuanto a la recoleccion de leyendas o cuentos populares, a veces atribuidos a etnias y otras veces,
recogidas en trabajos de campo en distintas localidades argentinas.
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posto que todos o séo assaz. Os mais barbaros se chamam in genere.
Tapuias, dos quaishd muitas castas de diversos nomes, diversas
linguas, e inimigos uns dos outros (24).

El cuestionamiento de Salvador, a partir de la falta de escritura y autoridad que lo
sostenga, mas alla de la fuente citada de Diego Davalos, es llamativa porque en la
Miscelanea Austral no hay registro de este relato. Sin embargo, esa vinculacion entre los
hermanos Tupi y Guarani y su origen en las sierras de Altamira es recogido por Martin del
Barco Centenera en su poema épico Argentina y conquista del Rio de la Plata (1602). En
su obra, el arcediano dice que la fuente de la leyenda es Medina y sostiene que los
tupiguarani se originaron en una tierra vecina a Trujillo, en Extremadura, Espafia, de donde,
por otro lado, provenia €l mismo (Barco Centenera). Alli habitaban unos caribes que hacian
a sus antepasados “grande guerra”. De entre ellos, dos hermanos llamados Tupi y Guarani
se fueron de la peninsula en barcos, pero también andando ya que habia partes del océano
que entonces eran tierra firme. Asi arribaron a las costas del Brasil. Segun su relato, los dos
eran hombres fuertes e inteligentes, jugaban y se divertian juntos y no habia motivo de
disputa entre ellos. Cuando muere su padre, la tribu los elige a los dos como jefes para que
gobernaran por turno, hasta que una de sus mujeres codicid el papagayo de la mujer del
otro y se produjo un enfrentamiento entre los dos que origin6 la separacion del pueblo. El
grupo de guarani se fue al sur y el de tupi, al norte. La historia de Centenera, ademas,
remonta el origen de los caribes tupis a Tubal, el nieto de Noe que poblé Espafia,
empleando una solucién de similitud filologica:

Aquéste fue el primero que en Espafia
pobld; pero después viniendo gentes

con la de aqueste Tubal y otra extrafia
mas, del mesmo Noé remanecientes,
Espafia se pobld, y tanta safia

crecid entre unos hombres muy valientes,
Tupis, que por costumbre muy tirana,
omaron a comer de carne humana.

Creciendo en multitud por esta tierra,
Extremadura bella, aquesta gente
de tan bestial designio y suerte perra
por atajar tal mal de incontinente,
hicieron los ricinos grande guerra
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contra aquestos caribes fuertemente;

en tiempo que no estaba edificada

la torre de Mambros tan afamada. (Barco Centenera, canto
Il, vv. 60-85).

El pueblo de Tupi, en Espafia era caribe, es decir, comian carne humana, y cuando
fueron expulsados por los ricinos, llegan a América, sucede la disputa por el papagayo. El
traslado de los pueblos desde Europa hacia América se produce en un tiempo mitico a
través de tierra firme, afirmacion que el yo épico basa en el relato de Platén sobre la
Atlantida. Este relato de los hermanos Tupi y Guarani tiene una nota al margen del canto en
el que menciona como fuente El libro de las grandezas y cosas memorables de Espafia, de
Pedro de Medina, a quien atribuye la historia cita en su capitulo 34. En la verificacion de

esta fuente, tampoco se comprueba referencia alguna sobre estos hermanos, pero si sobre la

antigua composicion de los continentes y los mares".

Las matrices narrativas del relato tienen mucha cercania con la explicacion de la
division de la tierra a partir de dos pueblos conducidos por dos hermanos que se encuentra
en la Biblia, en varias ocasiones -la discordia y el destierro de Cain (Gen, 4), la dispersién
de los descendientes de Noé (Gen, 10) y la separacion de Abraham y Lot por disputas entre
sus pastores, relato en el que el primero le dice al segundo: “;No tienes todo el pais por
delante? Pues bien, apartate de mi lado. Si tomas por la izquierda, yo iré por la derecha; y si
td por la derecha, yo iré por la izquierda” (Gen 13, 8), Esau y Jacob-, entre numerosos
ejemplos. Pero también este motivo narrativo estd presente en la tragedia Los siete contra
Tebas, de Euripides, y en el poema épico La Tebaida de Estacio, las que recuperan los
episodios de los hermanos enfrentados y la alternancia en el poder de Eteocles y Polinices.
La discordia entre hermanos y la distribucion de la tierra implica, ademas, una explicacion
etioldgica que no hay que perder de vista: Tupi de un lado, Guarani del otro, es una suerte
de racionalizacion histérico-antropologica, al decir de Villar (2017, s/p), y es también un
constructo que responde al tema de hermanos enfrentados que atraviesan diversas
mitologias y que revelan constantes en los mitos y relatos de las dindmicas del parentesco
(Levi-Strauss 1981; Durand).

®Tampoco aparece la leyenda en las narraciones sobre la Francia Antéartica en Cosmographie Universelle de
Thevet (1575), en la que narra historias vinculadas con los tupies, por ejemplo, la lucha entre las tribus
Margageaz y Tabajares (944-953).
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La cita espuria de Diego Davalos que hace Salvador y la adjudicada a Medina por
parte de Barco Centenera configuran un procedimiento de atribuciones erréneas y
entrecruzadas que, de todos modos, era una practica escritural habitual en su contexto. En
esto, pues, se presenta el punto en donde comienza a operar como funcional el concepto de
interfaz indigena-colonial: ¢hasta donde esta historia es una invencién de Barco Centenera
o del primer cronista que lo relatara?, ¢hasta dénde es una leyenda guarani?, ¢hasta qué
punto la leyenda se genera como constructo literario a partir del contacto con los espafioles?
Estas preguntas, por validas que sean, se producen a partir de una ilusion de certeza que
responde a practicas disciplinarias establecidas pero que estan articuladas, al decir de
Gruzinski, en torno a una reflexion que trata menos de penetrar en los mundos indigenas
para hallar en ellos una “autenticidad" conservada de milagro o perdida sin remedio, que
evaluar tres siglos de un proceso de occidentalizacion, en sus manifestaciones menos
espectaculares, pero también mas insidiosas. Ultima opcion ésta que responde, hay que
aceptado, tanto a la orientacion deliberada de nuestra problematica como a limitaciones
inherentes a las fuentes (11).

Ese proceso de occidentalizacion, como parte de la dindmica de la interfaz indigena-
colonial, es un aspecto indiscutible que hay integrar en el andlisis de las fuentes coloniales
y en los discursos mitograficos. Tanto los trabajos de campo de especialistas como los
relatos compilados de folcloristas o escritores, muestran evidencias de un proceso que
permiten seguir el hilo de la incorporacion de un relato a los discursos atribuibles a
comunidades no-tipograficas. Este proceso complejo, en el que se debe tomar distancia de
fuentes y avatares de transmisiéon es, por demas, necesario integrar para entender que
muchas de las explicaciones son funcionales a la elaboracion, contexto y pervivencia de los

relatos.

3. Etiologiay politica de la leyenda

Después de este breve recorrido de la inclusion de la leyenda en textos de diversa
clase y época, es importante centrarse en uno de los aspectos mas significativo del caso, es
decir, la fundamentacién providencialista que estad, en mi opinion, en el origen de la
etiologia (y de la politica) de la leyenda. El problema del origen de los pobladores

americanos fue un asunto de fuerte debate cuando se tomd conciencia de la llegada a un
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continente nuevo. En linea con el habitual recurso historico tardomedieval y renacentista la
explicacion sobre el origen de los pobladores americanos se busco en la Biblia. Gonzalo
Fernandez de Oviedo es el primer historiador americano que en 1553 ofrece dos
alternativas en relacion al origen de los habitantes americanos: o bien eran provenientes de
Cartago o eran de antiguos pueblos espafioles (i-iv); de esta manera, se inaugura en el
discurso colonial la instauracion del origen transatlantico de los pueblos americanos.

Mientras que Bartolomé de las Casas sostiene que el origen del hombre americano estaba
en Asia (ya que las indias occidentales estarian conectadas con las orientales) (Castiglione
261), Lopez de Gdémara, en el otro polo de su consideracién antropoldgica, también
menciona que el origen debe remontarse a la Atlantida (314), hipdtesis que sostienen varios

autores espafioles y europeos del momento™’. Uno de los argumentos de Lopez de Gomara
para sostener esto fue el de la filiacién genética de ciertos fonemas néhuatl, explicacion
proto-filoldgica para fundar evidencias de la continuidad de las tierras que unian el viejo
continente con Ameérica:

Platdn cuenta, en los didlogos Timeo y Critias, que hubo
antiquisimamente en el mar Atlantico y Océano grandes tierras y
una isla dicha Atlantide, mayor que Africa y Asia, afirmando ser
aquellas tierras de alli verdaderamente firmes y grandes, y que los
reyes de aquella isla sefiorearon mucha parte de Africa y de Europa.
Empero que con un gran terremoto y lluvia se hundi6 la isla,
sorbiendo los hombres, y quedd tanto cieno, que no se pudo navegar
mas aquel mar Atlantico. Algunos tienen esto por fabula, y muchos
por historia verdadera; y Préculo, segin Marsilio dice, alega ciertas
historias de los de Etiopia, que hizo un Marcelo, donde se confirma.
Pero no hay para qué disputar ni dudar de la isla Atlantide, pues el
descubrimiento y conquistas de las Indias aclaran llanamente lo que
Platdn escribid de aquellas tierras, y en México llaman a el agua atl,
vocablo que parece, ya que no sea, al de la isla (L6pez de Goémara
313-314).

Por su parte, Benito Arias Montano, en su mapamundi de la Biblia Poliglota

Complutense, explicaba que los descendientes de Noé poblaron el Nuevo Mundo: Ophis

Antonio Castiglione menciona, ademas de las fuentes aqui presentadas, a otros autores que también
mencionan el origen transatlantico de la poblacién de América: Agustin de Zarate y su Historia del
descubrimiento y conquista de la provincia del Peru (1555), Francisco Cervantes de Salazar y la Crénica de
Nueva Espafia (1566) y a Pedro Sarmiento de Gamboa y su Historia de los Incas (1572).
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Ilegb al Pert y Jobal coloniz6 el Brasil (Castiglione 266-269). El, como otros, sostenian que
el origen americano se narraba en el capitulo 13 del libro 4 del apécrifo Esdras. De ahi
sostienen que los habitantes de Ameérica descienden de los marinos judios que el rey
Salomédn envio a Ophir (Ofir). Ophir, segun la Biblia, era un lejano pais rico en oro, piedras
preciosas y maderas olorosas (Acosta 28). Este linaje judio de los habitantes de Ameérica,
parte de la tradicion libresca colonial, fue, de todos modos, refutado pocos afios después
por José de Acosta (26-31).

El dato de autoridad de Aristdteles también lo recoge Centenera, pero sélo como
condicion geografica necesaria para traslado de un punto a otro. Barco Centenera se centra
sobre todo en una cuestion politica, un tema que jalona diversos puntos de vista de su
poema épico. Al explicar el origen en Extremadura de los tupi-guaranies, y por lo tanto, de
los chiriguanos (pueblos descendientes, segun él, de los hermanos enfrentados) explica
también la relacion de este pueblo con los Pizarros en Perd y su beligerancia en la zona de
Santa Cruz de la Sierra:

Muy trillada cosa es que el descubrimiento del Perd, y lo que los
Pizarros hicieron, dicen, pues, que el corazon pedia la venganza, id
est, que los chiriguanos, movidos de mal distinto, como que
adivinando que los Pizarros eran procreados en aquella tierra
Extremadura, de adonde sus antepasados habian sido echados, se
alegraban para hacer el trueco que entre ellos, dice, “en matando a
quien mato cosa mia”, pero fue tanta la fama de los Pizarros entre
los Indios que aun los chiriguanos, sin experimentar su valor, les
temieron, y asi cesaron por aquel tiempo de su conquista, y pararon
en las cordilleras de Chuquisaca, de donde hoy, primero de octubre
de 1592, aun hace dafo y matan los que van a Santa Cruz de la
Sierra (nota 9, canto I).

El arcediano, en esta oportunidad, al igual que cuando establece la denostacion moral
de los jefes de las expediciones al Rio de la Plata, Juan Ortiz de Zarate, Pedro de Mendoza
y Diego de Mendieta, introduce el comentario de los Pizarro pero segin la dialéctica
politica-regional espafiola que domina su discurso. El, como extremefio, reivindica a su
pueblo como los sefiores naturales (pobladores ancestrales) y, por tanto, los duefios
legitimos de esas nuevas tierras conquistadas, y demarca a los vascos y otros pueblos
espafoles como los pretendidos e inmorales adelantados de esas expediciones. La

explicacion del origen de los tupi-guaranies en Extremadura cobra un sentido irreversible,
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en una atribucién de legimitacion basada en el relato mitico, en un pasado absoluto que no
hace méas que justificar sus aspiraciones politicas. Pero, a su vez, reviste fuertes
connotaciones providencialistas: la atribucion de que los indigenas americanos son también
descendientes “genuinos” de Noé¢, habilita, segiin la concepcion teoldgica de la época de
reconocible base aristotélico-tomista, que cada ser humano del mundo tenia que poder
conocer el evangelio, tenia que estar incluido en el llamado “plan de salvacion cristiano”
(Iglesia Catolica 763). Desde Bartolomé de las Casas hasta José de Acosta, la integracion
teoldgica y biblica de los nativos americanos al plan divino fue el salvoconducto para

considerar el aparato catequético de la conquista.

4. Conclusion: la dialéctica del malentendido

Asi, es probable que sea el poema épico de Barco Centenera el primer relato en
espafiol donde se mencione la leyenda de los dos hermanos Tupi y Guarani. Tal vez esta
incorporacion de la historia al poema épico tenga su origen en relatos orales de los
guaranies que el arcediano haya recibido de forma directa o referida, y se vincula
claramente con los mitos en los que hermanos y gemelos estan en el origen cosmogonico de
este pueblo indigena. De todas maneras, este discurso, en el poema épico como en las otras
fuentes coloniales, tiene una organizacion narrativa muy cercana a relatos clasicos y
biblicos que forman parte de la tradicion occidental, aungue hoy se divulgue como parte de
la mitografia guarani en leyendas folcldricas y en textos escolares.

Tanto las fuentes coloniales como los relatos folcloricos implican una creacién
cultural que es propia y ajena a la vez, a cada individuo y a cada grupo: “modos y técnicas
de expresion, recuerdos, percepciones del tiempo y del espacio, imaginarios, brindan asi
materia para explorar los intercambios de adopciones, la asimilacion y la deformacion de
los rasgos europeos, las dialécticas del malentendido, de la apropiacion y la enajenacion”
(Gruzinski 10). Esa “dialéctica del malentendido” es, por otro lado, lo que opera en un nivel
contextual en cada relato: ya sea como evidencia de una concepcion teologica en la que el
indio americano, como cualquier pagano del mundo conocido, debia ser incluido en la
propagacion de la fe, ya sea como un relato que explica la enorme extension territorial de
los tupi-guaranies y su consistente cercania linguistica y cultural, cuestion que tematizan

los relatos folcléricos.
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En suma, la consideracion de cada relato en su contexto, de cada transmision y
transmutacion en la interfaz indigena-colonial, da cuenta de diversas dimensiones
espaciales: la traslacion, contaminacion, pérdida y trasmutacion que esta implica desdefia
los conceptos de lo apdcrifo y lo original, deja de lado la ilusion de lo auténtico o
propiamente indigena. En el caso del guarani, cuya lengua y cultura no contaron con
registros mnemotécnicos ni pictoricos conocidos antes de la llegada del europeo, es
inviable definir fuente o base documental de origen. En las multiples reelaboraciones de
mitos y leyendas, a medio camino entre lo etnoldgico, lo folclorico y lo literario, operan
significaciones y mutaciones de lo oral y lo textual. Asi, cuando se establecieron dinamicas
de intercambio en aquellas zonas de contacto, ya nada permanecié igual y lo que se sigue
ejecutando son negociaciones y apropiaciones, a partir de las cuales no se conocen los
extremos, mas alla de las técnicas etnograficas y antropoldgicas que puedan distinguir la
pervivencia o la fuerza de un segmento exclusivamente atribuible a determinada identidad.
La interfaz implica migracion y desplazamiento, pero también, apropiacion de
formulaciones que solo los testimonios escritos permiten analizar como resultados netos, en

los que no siempre pueden evidenciarse matrices distinguibles.
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